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 چکیده:
ومیخته شدن بسیاری از روایتهای خرافی، داستانی، ذوقی و احساسی در روایات  زمینه و هدف:

تاریخی و غیرقابل تحریف عاشورا و كربلا، سبب شده است كه بویژه در دوران قاجار بدلیل 

سیاستهای حکومت، مطالب خرافی و مجعول بسیاری در متون ویینی ر ادبی كه به این واقعه 

دف اصلی این جستار تحلیل و بررسی این باورهای خرافی و تحلیل اند، وارد شود. هپرداخته

 باشد. سیاسی ر اجتماعی ون در ادبیّات ویینی ر عاشورایی عصر قاجار  می

: شیوۀ پژوهش در این مقاله بروش توصیفی ر تحلیلی برمبنای مطالعات روش پژوهش

رجستج ویینی ر عاشورایی از ای و سندكاوی است. جامعج وماری پژوهش شامل سه ارر بكتابخانه

ا سرار عمان سامانی، زبده ا سرار صفی علیشا و وتشکدۀ ادبیات منموم دورۀ قاجار یعنی دنجینه

 نیّر تبریزی میباشد. 

های پژوهش حاكی از ون است كه خرافات، روایات جعلی، رویکردهای یافته های پژوهش:یافته

  جامعه ایران در زمان حکومت قاجار در ادبیّات عاطفی، احساسی و هیجانی بنا بضرورت شرای

 ویینی این دوران بسیار رواج دارد. 

وسیبهای روایی در ذكر واقعج تاریخی كربلا از جمله توجّه عاطفی به وداع امام  نتایج پژوهش:

با خانواده، اندوه و حزن و بیتابی اهل بیت امام حسین )ع( داستانهای جعلی مانند عروسی حضرت 

ناک از این واقعه در هر سه ارر مورد در بحبوحج نبرد، تأویلهای عرفانی نادرست و شبه قاسم

 بررسی بوضوح دیده میشود.
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ABSTRACT 
BACKGROUND AND OBJECTIVES: The mixing of many superstitious, fictional, 
tasteful and emotional narratives in the historical and incorruptible narratives 
of Ashura and Karbala has caused that, especially during the Qajar era due to 
the policies of the government, many superstitious and fake contents in the 
religious-literary texts that This event has been paid, enter. The main goal of 
this research is to analyze and investigate these superstitious beliefs and its 
political-social analysis in the religious-Ashura literature of the Qajar era. 
METHODOLOGY: The research method in this article is a descriptive-analytical 
approach based on library studies and document analysis. The statistical 
community of the research includes three prominent ritual-Ashurai works from 
Qajar period verse literature, namely Ganjineh al-Asrar of Oman Samani, 
Zabdeh al-Asrar of Safi Alisha, and Ateshkoda of Nyir Tabrizi. 
FINDINGS: The findings of the research indicate that superstitions, fake 
narratives, emotional, emotional and emotional approaches are very common 
in the religious literature of this era according to the necessity of the conditions 
of the Iranian society during the Qajar rule. 
CONCLUSION: Narrative damage in mentioning the historical event of Karbala, 
including the emotional attention to the Imam's farewell to his family, the 
sadness and despair of the Ahl al-Bayt of Imam Hussein (a.s.), fake stories such 
as the wedding of Hazrat Qasim in the midst of the battle, false and suspicious 
mystical interpretations of this event. It can be clearly seen in all three 
examined works. 
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 مقدمه
ترین رخدادهای تاری  اسلام است كه بلحاظ تاریخی، سیاسی، اعتقادی حادرج عاشورا یکی از مهمترین و قابل توجهّ

ربت و نگارش وقایع عاشورا عمدتاً تا »و ماهبی بویژه در میان شیعیان از جایگاه و اهمیّت بسیاری برخوردار است. 

های میانی در ایران، . بتدریج این تلاشها بویژه در سدهحدود قرن پنجم هجری، با رویکردی تاریخی ادامه داشت

نگارانه فاصله درفت و با رسوخ  روش و ادبیّات داستانی در متأرر از نزدیکی و پیوند تصوّف و تشیّع از روش تاری 

نان (. اهمیّت و جایگاه این واقعج تاریخی در میان مسلما146: ی 4344)جعفریان، « ای تازه شدون، وارد مرحله

تا جایی است كه بخش عمیمی از ورار ادبی فارسی نیز دربردیرندۀ حوادث و اتفاقات قیام امام حسین )ع( و عاشورا 

های ادبی، روایی و عرفانی بسیاری در ادبیّات فارسی بصورت میباشد و دزارشهای مربوب به عاشورا در قالب دزاره

کردهای عرفانی، تحریفی و ذوقی بسیاری نسبت به این حادرج منموم و منرور پدید ومد كه در ونها داه شاهد روی

تاریخی هستیم. از سویی دیگر به همان نسبت كه نهضت عاشورا سبب تقویت و بالنددی معنویت در میان مسلمانان 

ساز چالشها و بحرانهای فرهنگی در و بویژه شیعیان شد، رهیافتهای ذوقی و خرافی از این حادره میتواند زمینه

شناسی و وبازنگری كلی این دریافتهای شخصی و بعضاً خرافی و برساخته ان شیعیان شود. بر این اساس وسیبمی

در روایت عاشورا كمک شایانی به محفوظ ماندن این واقعه از تحریفات و پا یش متون ادبی بلحاظ ارزیابی دقیق 

ضت عاشورا دارد؛ چرا كه ادر معنویت موجود مطالب تاریخی و شناخت ساختار غیرعلمی و ضعفهای ون در روایت نه

در این رخداد تاریخی از منبع و مسند اصلی خود دور شود، یافتن پیوند استوار ون میان دیانت و تاری  و انعکاس 

ون در سایر متون از جمله متون ادبی امری دشوار خواهد بود. واقعه عاشورا الگویی كاربردی و راهبردی جهت 

عنوی دین مبین اسلام بشمار میرود و اما از دیرباز شبه معنویتها با اشاعج فرهنگ تحریف، خواسته احیای ارزشهای م

یا ناخواسته راه را برای عقلانیت و تعقل در این موضوع بسته و بویژه با نگرشهای ذوقی، دفتمان عقلانی قیام امام 

هایی اند. از این رو معیارها و سنجهتنزل داده حسین )ع( را به دفتمانی احساسی، اساطیری، عرفانی، ذوقی و خرافی

شناسی محتوای ونها، ضروری مینماید. ونچه های سره از ناسره در یک متن و بتعبیری وسیببرای تشخیص دزاره

پژوهی نیست بلکه سعی شده تا به معرفّی معیارهای در این جستار مدّنمر نگارنددان است تحلیل تاریخی و روایت

ج ا سرار و منموممد در برخورد با  سه متن منموم و ویینی ر عاشورایی یعنی زبده ا سرار، دنجینهشفاف و كارو

ا دونه متون ادبی و تاری  ادبیّاتی را بهتر شناسایی و تحلیل نمود چروتشکده بپردازیم تا بتوان با استناد به ونها، این

دانش تاریخی و روایی متقن و علمی برخوردار نباشند و كه مخاطبان ادبیّات عمدتاً و بنا بضرورت ممکن است از 

از همین خلاء موجود، تحریفات و خرافات مجال خودنمایی و ابراز وجود در عرصج مطالعات ادبی بویژه در ادبیاّت 

 ویینی بویژه ادبیات كلاسیک را پیدا خواهند نمود. 

های تحریفی، رایی در ادبیّات فارسی قرائتدر پژوهش حاضر سعی شده است تا با بررسی چندین ارر مهم عاشو

رو ون است كه نمودهای تحریفات خرافی و ذوقی در ونها را واكاوی، تحلیل و بررسی نماییم. پرسش جستار پیش

رار و ا سا سرار، دنجینهعاشورایی در متون برجستج منموم دورۀ قاجار ) زبده -و باورهای خرافی در ادبیّات ویینی

ر تبریزی( شامل چه میشود؟ د یل این قبیل روایات جعلی و خرافی در این متون چه میباشد؟ فرضیج وتشکده نیّ

 بر اساس -علیشاه و نیّر تبریزیعمان سامانی، صفی-اصلی جستار حاضر ون است كه شاعران این سه منمومه 

وانی را در روایتهای عاشورایی سیاق و روش عصر و زمانج خویش و عدم مداقّه در منابع روایی اصیل تحریفات فرا

 اند. خویش وارد نموده
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 هدف پژوهش
نی و های عقلاای باشد كه با سنجههای تاریخی در روایت یک ارر داستانی باید بگونهنوع و میزان كیفیت دزاره

ودن ب منابع تاریخی تا حدود زیادی قابل تطبیق باشد. هدف از نگارش این مقاله بیان تأریردااری و كاربردی

های عقلانی و تاریخی در شیوۀ نگارش متون عرفانی و منموم عاشورایی است كه در دوران قاجار پدید ومده  دزاره

و با استقبال مخاطبان مواجه شده است؛ تا مشخص سازیم تحریفات و خرافات این ورار تاری  ادبیّات زبان فارسی 

 الشعاع خویش قرار داده است.تا چه میزان اصل واقعج عاشورا را در این متون تحت

 

 اهمیّت و ضرورت پژوهش

حادرج عاشورا و قیام امام حسین )ع( واقعیتی انکارناپایر است كه در رأس هرم اصالت بخشی و هویت دادن به 

ی در اند، كتب بسیارنمر از كتب تاریخی كه به این نهضت بزرگ پرداختهفرهنگ اعتقادی تشیّع قرار دارد. صرف

ها،  فارسی دربارۀ عممت و ستردی این رخداد مهم با بیانی داستانی، عرفانی، حماسی و... به تحلیل زمینهادبیّات 

های فردی، سیاسی و اجتماعی بسیاری از شاعران و نویسنددان اند. انگیزهچرایی و پیامد وقوع رخدادها توجّه نموده

هب یکپارچه در ایران، بر ون داشت تا متون منموم و را بویژه از دورۀ صفویه به بعد و استقرار حکومت شیعی ما

های دونادون، سبب ورود انبوهی منرور قابل توجّهی را در این زمینه برشتج تحریر دروورند. اما در این میان انگیزه

 رسرایی و روایتهای نادرست در كتب موردنمر شد كه پا یش ونها از یک سو ممکن نبود و از دیگر سو زیاز داستان

های داستان را با تخیّل شاعر یا نویسنده عجین ساخته بود و به همین دلیل حاف این عناصر ساخت اصلی جنبه

انگیز كه در ماهیت و بافت ارر تأریرداار بود، عملاً میسر نمیگردید. اما از ونجا كه نهضت عاشورا و داستانی خیال

قابل توجّه در جهان اسلام بویژه در میان مسلمانان اهل  قیام امام حسین)ع( یکی از وقایع و رخدادهای اساسی و

های وید، تضعیف و تحریف این حقیقت بوسیلج نویسنددان، شاعران و... عامدانه یا جاهلانه جنبهتشیّع بحساب می

 ه ی تحریفات دونادون، در هم تنیده و مستهلک مینماید از این رو با نمر بدونادون این نهضت عمیم را در  به

سازی و ورود بسیاری از اخبار جعلی و نادرست در متون ادبی و تاریخی زبان فارسی كه به این واقعج مهم تحریف

ها و اند و با در نمر درفتن میزان تأریردااری این قسم از ورار بر مخاطبان خود، ضروری است تا سنجهپرداخته

تحریفی در متون ادبی ر ویینی حادرج عاشورا در اختیار  معیارهایی برای شناخت مطالب ناهمگون، باورهای خرافی و

 داشته باشیم.

های دینی، عرفانی، تصوّف و شعر ویینی تشیعّ در میان ادوار دونادون تاری  ایران، دورۀ قاجار بلحاظ توجّه به بنمایه

توجّه به تلفیق حائز اهمیّت بسیاری است. دلیل انجام پژوهش در خصوی این مسأله و انتخاب دورۀ قاجار و 

باورهای خرافی و ذوقی با اعتقادات دینی و ماهبی در متون دینی و ویینی این عصر، ون است كه با توجّه به رسمی 

های خرافی در ادامج ون، بسیاری از شدن ماهب شیعج دوازده امامی در ابتدای حکومت صفویه و دسترش اندیشه

غیرتعقلیّ مورد توجّه ادیبان، نویسنددان و عامج مردم قرار درفته  موضوعات دینی از جمله نهضت عاشورا، با نگرش

اجتماعی حکومت قاجار بر این امر دامن زد؛ وفات و وسیبهای موجود در دزارشهای واقعج كربلا  -و ساختار سیاسی 

تون با مدر میان بسیاری از متون ادبی و تاریخی پیش از كتب حدیری مخفی و ناپیداست چرا كه نویسنددان این 

اند، بنوعی جواز دخل و تصرف هنرمندانه را در رهیافتهای كه در نقل روایت، خبر و حدیث مورد استفاده قرار داده

اصل واقعه نیز  بخود دادند، تا جایی كه داه متون بر جای ماندۀ از این قسم با انواع مشکلات تاریخی در ذكر وقایع 
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بررسی و جستجوی وسیبها و مشکلات خرافی و بدعتهای موجود در این و حوادث، دست به دریبان است از این رو 

 ورار ضروری مینماید. 

 

 روش پژوهش
جود ها و روشهای موبمنمور سنجش نگرش خرافاتی، ذوقی و بدعتها و تحریفات در شعر عاشورایی، با توجّه به شیوه

مطالعاتی، روش تحلیل محتوا بهترین و كارومدترین روشهاست؛ چرا كه مستندترین منابع در اختیار، ورار شاعران، 

ز تاری  ادبیّات زبان فارسی از روزدار داشته بر جای مانده نگارانی است كه كتب ونان بعنوان بخشی اادیبان و تاری 

اهیم ای درصدد خودیری شیوۀ تحلیل محتوا بروش توصیفی و مطالعات كتابخانهاست؛ لاا در این پژوهش با بهره

ومیز در ورار عاشورایی ادب فارسی با تکیه بر رهیافتهای كتب بود تا محوریترین جهتگیریهای خرافاتی و بدعت

شناسی خرافات، بدعتها، تحریفات و رویکردهای ذوقی اریخی و ادبی عصر قاجار را تحلیل و واكاوی نماییم. وسیبت

ز منابع دیری اها و معیارهایی از جمله معیار تعقل و اندیشج سلیم، توجّه به واقعیتهای متقن تاریخی، بهرهبا سنجه

وهش سعی شده است از معیارهای یاد شده تا حدّ امکان جهت معتبر، بخوبی قابل تحلیل و واكاوی است. در این پژ

دیری نماییم تا نتایج بدست ومده علمی بررسی شبهات و تحریفات موجود در ذكر وقایع عاشورا در عصر قاجار بهره

رو شامل سه ارر برجسته و مقبول و بسیار مشهور از ادبیّات ویینی ر و مستدل باشد.جامعج وماری پژوهش پیش

 ا سرار و منمومج وتشکده میباشد. ا سرار، زبدهورایی عصر قاجار یعنی دنجینهعاش

 

 پیشینۀ پژوهش
 شناسی متون ادبی و تاری  ادبیاّتبا توجهّ به بررسیهای صورت درفته، پژوهش مستقل و علمی كه با هدف وسیب

اما از میان تحقیقات انجام شده  سیاسی، در حوزۀ مطالعات عاشورا پژوهی نوشته شده باشد، یافت نشد. -ویینی

 برخی مطالعات تا حدودی بمطالعج حاضر نزدیک هستند كه در ادامه بمعرفّی ونها خواهیم پرداخت:

ای صورت درفته است از جمله كتاب در خصوی تحریف و نقد روایتهای تاریخی واقعج عاشورا پژوهشهای ارزنده

ر این كتاب منابع قابل اعتمادی بلحاظ روایی در شناخت حادرج از حسینی كه د«  معرفّی و نقد منابع عاشورا»

ضمن توجهّ « های سیاسی در اسلام معاصراندیشه»عاشورا و دزارش وقایع ون ارائه شده است. عنایت در كتاب 

شناسی ونان در نقل حادرج عاشورا، برخی از تحریفات موجود در این واقعج تاریخی را تحلیل و بمتون شیعه و روش

برخی نقاب مبهم حادرج « جریانها و سازمانهای سیاسی و ماهبی در ایران»بررسی نموده است. جعفریان در كتاب 

سازی مورّخان و راویان خبر در طول تاری  شده است  را بصورت مختصری مورد توجهّ عاشورا كه سبب تحریف

 صد كتاب« اسی تاریخی امام حسین )ع( كتابشن»قرار داده و بررسی كرده است. اسفندیاری در ارری با عنوان 

احری را مب« شناسی تحریفات عاشوراجامعه»شناسی و نقد كرده است. ضیایی در كتاب برجسته و معاصر را وسیب

پیرامون نقد و بررسی منابع و مقاتل عاشورایی و تحلیل و ارزیابی فرهنگ عاشورا و علل تحریفات راه یافته به این 

توجّه قرار داده است و با دریز به بخشی از ادبیّات كلاسیک ایران و نیز دوران معاصر و بویژه رخداد تاریخی مورد 

فاوت رو متادبیّات انقلاب اسلامی مطالبی را در نقد و تحلیل قرارداده است. رویکرد این كتاب نیز با مقاله پیش

 است. 

 «اشورا از عصر پهلوی تا انقلاب اسلامیوسیب شناسی مطالعات ع»( در رسالج دكتری با عنوان 4347حسینی )

مقاتل عصر پهلوی تا دوران انقلاب اسلامی را از حیث صحت و سقم روایت بررسی نموده است؛ وجه تمایز این 
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رو معیارهای شفاف و كارومدی جهت بررسی متون ادبی و پژوهش با مقالج حاضر در ون است كه در جستار پیش

 شواهد ادبی، ارائه خواهد شد. تاری  ادبیّات از رهگار بیان 

بررسی گزارش محمد بن سعد از زندگی و قیام امام حسین )ع( »ای نیز با عنوان ( در مقاله4399حسینی )

بروش تاریخی اما بصورت محدود به بررسی منابع روایی بازمانده از رخداد كربلا و عاشورا پرداخته است. در هیچ  «

ای جامع در خصوی روایتهای ویینی از حادره عاشورا در متون ادبی و ارائه نمریهیک از منابع مورد ارزیابی ادله 

مورد توجّه قرار نگرفته است و وسیبها و وفتهای ورود خرافات، تحریفات و تأویلات ذوقی از این نهضت عمیم 

 ر پژوهشهای نشرتاریخی مسأله و دغدغج دانشوران و پژوهشگران نبوده است. از این رو طبق بررسی نگارنددان د

 ای با محوریت پاس  به پرسشهای مدنّمر این جستار یافت نشد. یافته، كتاب یا مقاله

 

 چارچوب نظری بحث
پیرامون قیام الهی حضرت اباعبدالله الحسین )ع(، اخبار مبتنی بر شهادت ایشان »شعر عاشورایی شعری است كه 

جنگ كربلا، حوادث قبل و بعد از ون حادره سخن  هایو یارانش، توصیف شخصیتهای عاشورا، توصیف صحنه

(. شعر عاشورایی بخشی از ادبیّات غنایی و نیز تعلیمی زبان فارسی است كه در 35: ی 4399)كافی، « میگوید

های مختلف مورد توجّه قرار درفته طول تاری  ادبیّات فارسی به اشکال دونادون، اسلوبها، روشها، قالبها و شیوه

قریحه خلّاق شاعران و سراینددان از یک سو و تأریردااری بسیاری از عوامل سیاسی، ماهبی، فرهنگی است. ذوق و 

و اجتماعی از سوی دیگر سبب شد تا شعر ویینی ر عاشورایی در تاری  زبان فارسی پس از اسلام، فراز و فرودهای 

 گیریهای عدیده مضامین بسیاری اعم ازدونادونی را تجربه نماید. در نتیجه بنا بضرورت حکومتهای مختلف و جهت

ومیز به اصل ماجرای تاریخی این حماسه سترگ مضامین غیرحقیقی، خرافی، جعلی یا باورهای نادرست و اغراق

 افزوده شد كه  زم است به تحلیل ونها بپردازیم. 

قاجار، به زهد، تقوی و  برخی از شاعران و نویسنددان تاری  ادبیّات فارسی بویژه از عصر صفوی تا پایان دورۀ

اند و حسُن سابقج اعتقادی و دینی دلداددی بساحت مقدّس حضرت امام حسین )ع( اهل بیت مشهور و معروف بوده

های موجود به اربات رسیده است. با این همه این بزردان داه برای تدوین ارری ادبی ونان در تاری  ادبیّات و تاكره

پایه و برداری از ورار ضعیف یا منابع روایی سست و بیامام حسین )ع( با رونوشتیا كتابی تاریخی دربارۀ قیام 

اند. جلب رضایت پادشاه، مرریه خوانان، رویکردهای ووری و انعکاس داستانهای عاشورایی پرداختهاساس، به جمع

ای رهای و اسطونگاه افسانه درایانه و شرای  اعتقادی جامعه و تأكید بر رویکردهای اهل عرفان و تصوّف، داشتنعوام

های احساسی در حماسج عاشورا بمنمور تأریردااری بیشتر بر مخاطب از د یل اصلی جهت پررنگ ساختن جنبه

دونه ورار است چنانکه نویسنددان و شاعران به منابع قابل اعتماد تاریخی مراجعه نکرده و وسیبهای موجود در این

اند. از ونجا كه در متون ادبی، این وفات و وسیبها بسیار ا تحریفات و خرافات شدهسبب بوجود ومدن متونی ومیخته ب

مخفی و ناپیداست و از دیگر سو اینگونه ورار معمو ً از اقبال مخاطبان در محافل خصوصی و عمومی و مجالس 

ی چندانی برخوردار مند بودند و مخاطبان ون عموماً مردم عادی بوده كه از دانش تاریخخوانی نیز بهرهروضه

 ای و جعلی بعرصج متونها و داستانهای خرافی، اسطورهاند؛ از این رو شرای   زم برای ورود بسیاری از اندیشهنبوده

 ادبی در این دوران فراهم شده است. 

 
 



 495/ …رویکرد سیاسی، اجتماعی به روایات خرافی و تحریفات در ادبیات ویینی و عاشورایی عصر قاجار

 

 شناسی تحریف در ذكر حوادث كربلا و واقعۀ عاشورامفهوم
ادرچه تحریف در متون دینی و روایی میتواند اشکال و صورتهای دونادونی داشته باشد اما در دیدداه كلیّ منمور 

از تحریف دو حیطج كلیّ را در بر میگیرد نخست تحریفات لفمی و دیگر تحریف معنوی یا محتوایی. منمور از 

 وید و ماهیتمتن یا نصّ دینی بوجود می تحریفاتی لفمی، تغییرات عامدانه یا سهوی است كه در عبارات یک

تحریف معنوی شامل اشتباهات و اشکا تی است كه در ذكر داستانها و حوادث رخ میدهد؛ مانند داستان عروسی 

حضرت قاسم، داستان حضور لیلی در حادرج كربلا، داستان شیر، حضور اسراء به كربلا در اربعین، التماس وب از 

نگاران، نویسنددان و... وارد اصل محتوای این واقعه تند كه به عمد یا سهو از سوی تاری دشمن و... تحریفاتی هس

(. در ایجاد جریان تحریف و خرافات در رخداد عاشورا عوامل بسیاری 619/ ی  3: 4343شده است )ر.ک مطهرّی، 

برای نابودی اررات عاشورا همانطور كه تاری  نشان میدهد عمّال اموی همواره در تلاش جدّی »دخیل بوده است. 

و محو نام ون بودند و بسیاری از طرفداران ونان در این زمینه تلاشهای زیادی كردند. پس از معاویه، عماّل یزید 

برای شهادت امام حسین )ع( توجیهات شرعی بسیاری فراهم كردند و با خدمت درفتن محدران، موارد جعلی 

ها ستان شیر و فضّه كه در اصول كافی به ون اشاره شده است و امروزه در تعزیهدا»بسیاری را به این واقعه افزودند. 

ای موسوم به واقعه روایت شده و با وب و تاب فراوان نقل میشود، ساختگی بود}ه{ و در قرن دوم بصورت افسانه

  وجّه قرار درفته توسكربلا افزوده شده است. داستان شیری كه تجسمّ حضرت علی )ع( بود و در بحارا نوار مورد ت

علّامه مجلسی نیز از راوی در كتابی مجهول المؤلفی ذكر شده است كه شخص علّامه در صحت و سقم ون تردید 

التواری  و بحارا نوار ذكر شده است اند. روضج حضرت فاطمه از درون كفن برای امام حسین )ع( كه در ناس نموده

جعلی و دروغین در جلد چهل و سوم از بحارا نوار معرفّی شده است. از ای از سوی علاّمه مجلسی بعنوان روضه

سویی تلاشهای حکومتهایی مانند صفویه در كسب مشروعیت در زمانی كه بدنج حکومت به انواع وسیبهای اقتصادی 

ال داستان رو فرهنگی و سیاسی مبتلا بود  نیز در افزودن برخی روایتهای جعلی به این داستان مؤرر بود. بعنوان م

همسر امام حسین )ع( شهربانو، داستان جعلی است كه در هیچ منبع تاریخی از وی بعنوان همسر امام )ع( یاد 

نشده است. افسانج ازدواج امام حسین )ع( با شهربانو به همین جا ختم نمیشود و شگفت ونکه شهربانو حتی در 

حافمی امام با اهل بیت خود از قول كاشفی خداحافمی با الشهدا در باب خداكربلا هم حضور دارد. در كتاب روضه

هایی كه به این مسأله وارد شده است افسانج صدور فتوا های دیگر افسانهشهربانو!! نیز ذكر شده است. از نمونه

توس  شریح قاضی است كه حکم به شهادت امام )ع( میدهد. اما در هیچ یک از منابع معتبر تاریخی ارری از این 

تاری  طبری، تاری  یعقوبی، ا رشاد شی  مفید، اعیان الشیعه امین عاملی، تتمه المنتهی محدثّ قمی، »ا نیست. فتو

ا مال محدث قمی و كتب معتبری دیگر از این قبیل رجال نجاشی، رجال علاّمه حلی، الغدیر علّامه امینی، منتهی

ای به این داستانها از جمله عروسی قاسم ت و اشارهاز جمله مأخای هستند كه این روایتهای جعلی در ونها نیس

)ع(، حج ناتمام امام حسین )ع(، قمه زدن و كوبیدن سر به محمل توس  حضرت زینب )ع( نشده است. بعنوان 

های شام تنها منبع موجود ای دیگر در خصوی درداشت دختر چهار ساله امام حسین )ع( در خرابهنمونه

باشد كه مأخا وی كتاب حاویه در مرالب معاویه از ری صاحب كتاب كامل بهایی میعمادالدین حسن بن علی طب

ورار قاسم بن محمد بن احمد از علمای اهل تسنن است و بجز منبع مزبور هیچیک از دیگر كتب روایی معتبر از 

: 4391یایی، )ض« حکایت دختر خردسال کامامم كه با دیدن سر بریدۀ پدر جان سپرد، سخنی بمیان نیاورده است

معنویتها یکی نادانی است و دیگری هوی پرستی. همچنین ناامنی منشأ اصلی انحرافات و شبه(.  »46ر  54صص

معنوی در دین دارد زیرا وشفتگی اوضاع سبب سست های شبهای مستقیم با حکومت و تداوم اندیشهاجتماعی رابطه
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تا ایشان ناامید از هر دونه اصلاح اجتماعی، بعزلت روی  شدن پیوند واقعی عالمان با جامعه شده، موجب میگردد

 «وموزی و جمود علمی در این شرای  رونق یابددریزی، ترک علموورند و تمایل به تفکرات صوفیانج، حزن، عقل

(. از این رو در دوران قاجار با دوری دزیدن عالمان حقیقی از عرصج دیانت و رواج فرهنگ 34: ی 4344)سمنانی، 

های ویینی و دینی بویژه در واقعج كربلا، این موضوع به یکی از موضوعات و دویی در نگاشتهیف و نیز خرافهتحر

ه یابیم كبا بررسی مقاتل و متون عاشورایی اولیه در می»عوامل بحران زا در حیطج معنویت شیعی تبدیل شد. 

هی برخوردارند و تحریف بمیزان اندكی در ونها راه عمده منابع تاری  عاشورا تا قرن هفتم قمری از اعتبار قابل توجّ

(. اما همزمان با 45ر  94: صص 4394)رنجبر، « اندیافته و نویسنددان تا حد زیادی بمنابع اصلی پایبند بوده

نابسامانی اوضاع از قرن هفتم و هشتم به بعد، حملج مغول، حکومت شیعه ماهب صفوی و تعصبات بسیار زیاد 

داران این حکومت و انحطاب فکری و اخلاقی بسیاری از زاهدان و متصوفّه، مطالب تاریخی این حاكمان و سردم

های عرفانی و ذوقی بسیاری بهمراه خرافات مکتب شیعی را با تنزّل معنوی مواجه ساخت این امر سبب بس  مقوله

مسک به دستاویز سیادت، در در دفتمان ویینی و شیعی واقعج عاشورا دردید. از دورۀ صفویه شاهان صفوی با ت

دیری از تحمیق ونان به رواج خرافات در مسائل ماهبی روی ووردند صدد جلب توجّه عامج مردم شدند و با بهره

نفوذ باورهای خرافی (. »79: ی 4341ودر ادامه، این سنّت در دوران قاجار به با ترین حد خود رسید )ر.ک فوران، 

و شاه و سطوح مختلف جامعه برایندی جز ومیخته شدن معنویت شیعه در باتلاقی در میان نخبگان سیاسی و دینی 

(. از رهگار چنین فضایی پس از سقوب حکومت 4536/ ی  3: 4375)شاردن، « طلبی خرافی نبوداز منفعت

 علت این شتابنددی را میتوان در استبداد»صفویه، روند دور شدن مردم از اصل و حقیقت معنویت شتاب درفت. 

فکری و سیاسی بیشتر حاكمان، ضعف جانبداری از مبانی تشیّع و افکار برخی شعائر شیعی نمیر منع بردزاری 

عزاداری امام حسین )ع( حضور كمرنگ علمای شیعه در ساختار حکومتها و انزوای سیاسی ونها در دورۀ افشاریه و 

 (.  434: ی  4155ن، )سلیمی و همکارا« های اصلی این مسأله شدزندیه سبب ایجاد پایه

 

های اجتماعی و سیاسی پیدایی تحریفات، خرافات و امور ذوقی در بیان رخداد عاشورا و واقعۀ زمینه

 كربلا

درایی در عقلانیت و معنویت حادره عاشورا را باید در فضای بخش قابل توجّهی از علل بروز تحریفات و خرافه

همواره تاری  و ادبیّات از اوضاع سیاسی بسیار »جو كرد. چرا كه  سیاسی، اجتماعی حاكم بر جامعج ایران جست و

نگاری یا نقل روایتهای تاریخی این مسأله بصورت قابل توجّهی به ایران در متأرر بوده و در بکاردیری روش تاری 

وازنه با هر .ق تساهل و تسامح در دفتمان دینی در م 454هر . ق و پایان یافتن كامل خلافت عباسیان  444سال 

 «های پیشین اندكی بیشتر شد تا ونکه حکومت صفویه بر مبنای ویین شیعی استوار دردیددفتمان قدرت در دوره

پادشاهان صفوی »(. پس از روی كار ومدن حکومت صفویه به مرور زمان 49: ی 4391)دهباشی و میرباقری فرد، 

دویی برومدند. ونان با استفاده واج تحریف و خرافهبا تمسک به اهرم سیادت، درصددتحمیق عامج مردم از طریق ر

 «دویی در دفتمان شیعه مبادرت ورزیدنددرایی و خرافهاز جهل مردم، برهیافت مقو ت صوفیانه نمیر تحجّر، عقل

ها و باورهای خرافی در میان نخبگان سیاسی و دینی، شاه و دیگر طبقات (. دسترش اندیشه79: ی 4341)فوران، 

نویسان بیگانه نیز مغفول نماند ای زیاد شد كه از چشم مستشرقین و تاری جامعه از سدۀ دهم به اندازهدر سطح 

خوانی را (. تا جایی كه بسیاری از ونان كتب عرفانی و مراسماتی نمیر روضه4536/ ی  3: 4375)ر.ک شاردن، 
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نما و صوفیان ریاكار، ابزاری برای ای ماهبیدهخوانی توس  عومیخته با انواع بدعتها و خرافات نموده بودند و روضه

 كسب درومد شده بود.

 

 معیارهای عقلانی اصلیترین راهکار تشخیص خرافات و بدعتها
یکی از معیارهای اساسی و اصلی در نقد حدیث، روایت یا خبر، عقل است. در خصوی تعریف لغوی و اصطلاحی 

ائز اهمیّت است ونکه در اینجا مقصود از عقل افزون بر باورها، عقل مطالب فراوانی نقل شده است اما ونچه كه ح

مسلّمات عمومی و كلّی مورد پایرش همج انسانهاست و باورهای بدیهی، عقل فطری و سالم كه معیار تشخیص 

ویژدیهای خاصی مانند تشخیص مسیر حق، درک مفاهیم »انحراف، ولوددی و بدعت میباشد، مورد تأكید است. 

نفکری و هدایتگری کاز اوصاف این نوع علم استم كه در روایت العقل ما عبُِدر به الرحمن و اكتسب به دینی و روش

الجنان، ناظر بهمین بعد از عقل است؛ چنانکه علّامه طباطبایی نیز عقل را بر اساس محتوای ویات قرون، بچیزی 

مند شده و هدایتگر انسان بسوی اعمال رهتعریف میکند كه انسان در دینش کو شناخت درست از نادرستم از ون به

صالح و حقایق معارف است و ادر در این مسیر نبوده و فق  در خیر و شرهای دنیوی كارایی داشت، دیگر از دیدداه 

(. در منابع 99: ی 4344ر.ک معارف و مرادی،  651/ ی  6هر .ق ،  4147)طباطبایی، « قرون عقل نامیده نمیشد

ی های وحیانای برای عقل در نمر درفته شده است. افزون بر این، وموزهز اهمیّت و جایگاه ویژهروایی اهل تشیّع نی

اند و در ویات بسیاری از و دینی بر مشروعیت عقل در فهم و ادراكات بشری از دین و زنددی دنیوی مهر تأیید زده

(. یعنی 44* )رعد: إِنَّمرا یرتَاكََّرُ أُولُو الأَْلبْرابِ اند مانند ویه مباركه *قرون مجید انسانها به تعقل و تفکر دعوت شده

تنها صاحبان خرد و اندیشه متاكر میشوند؛ همانها كه بعهد الهی وفا میکنند و پیمان نمیشکنند و ونها كه »

یم ب پیوندهایی را كه خدا دستور به برقراری ون داده، برقرار مینمایند و از پرورددارشان میترسند و از بدی حساب

با این اوصاف كاربرد عقل در «. دارند و ونها كه بخاطر پرورددارشان شکیبایی میکنند و نماز را بر پا میدارند

های ماهبی و دینی و تشخیص خطاپایری و تحریف در ونها حائز اهمیّت بسیاری است. ونچه كه از مفهوم وموزه

یان وهم و خیال و واقعیت تمییز دهد چرا كه این قوه عقل در اینجا مستفاد است قوۀ ادراكی است كه قادر است م

قادر است در مواجهه با یک روایت یا دزارش با تکیه بر امور قطعی پایرفته شده كه بخشی از ونها بدیهیات مقبول 

است و با در نمر درفتن ونچه كه شرای  پیرامونی است كه به داوری بنشیند و مسأله را رد یا تأیید كند. در 

نهای مورد بررسی، اخباری وجود دارد كه عمدتاً هدف شاعر یا نویسنده از بیان ونها پر رنگ جلوه دادن ابعاد داستا

ای یا خیالی داستان است و افزودن بشمار معجزات و كرامات اولیاء الله بهر طریق ممکن احساسی، حماسی، اسطوره

 كه بهیچ وجه توجیه عقلانی و منطقی ندارند. 

 

 نمودهای تحریفی در روایات تاریخی عاشورایی:انواع 

های قرائتهای خرافاتی عاشورا، از شاخصه» توجّه به حزن و اندوه امام حسین در هنگام وداع با اهل بیت:

دزارش وداع امام حسین )ع( با خاندانشان بهدف برانگیختن عواطف خواننده و شنونده و اشک ریختن اوست. البته 

م حسین )ع( با یاران و برخی از خاندانشان از جمله طفل شیرخوارۀ خود در برخی از منابع ادرچه اصل وداع اما

متقدم و متأخر به اختصار دزارش شده است کمانند اشارۀ شی  مفید، ابن اعرم، ابومنصور طبرسی و خوارزمیم اما 

سبب برخورداری حضرت از  صرف نمر از منافات و ناهمگونی چنین وداعهایی با مقام و شأن امام حسین )ع( به

نمر از این پرسش كه مگر چنین فرصتهایی برای امام حسین در روز عاشورا با ترین مقام رضا و درجج صبر، و صرف
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فراهم بوده كه در وخرین لحمات عمر خود چندین بار چنین وداعهای دلخراش و جانسوزی با اهل بیت خود كرده 

نان ردّ و بدل شده باشد. در منابع كهن اشاراتی بوداع امام )ع( از خاندان انگیز بین وو سخنانی جانگداز و حزن

پرددیان «مطهّر خویش شده است مانند اشارۀ مرحوم مجلسی كه دو وداع را برای امام ذكر كرده و دفته است: 

دای خشید و صسرادق عصمت را طلبید و دختران و خواهران را در بر كشید و هر یک را بروابهای حق تعالی تسلیّ ب

)مجلسی، » های حرم بلند دردید... بعدها محدثّ قمی نیز این دو وداع را مورد توجّه قرار داده استشیون از خیمه

ر  493: صص 4397؛ ر.ک مفتخری و رنجبر، 944ر  999ر  997/ صص  6: 4374و قمی،  371: ی 4346/  45

ندوه امام حسین )ع( در روز عاشورا از جمله هنگام بدرقج درچه در منابع روایی كهن، دزارشهایی پیرامون ا(. »491

اكبر در زمان رفتن بمیدان جنگ و یا در شهادت حضرت عباس )ع( ذكر شده است اما تقویت این بعد حضرت علی

از داستان حادرج عاشورا، هدفی جز تهییج عواطف و احساسات و رقّت قلب خواننده را بدنبال ندارد تا جایی كه 

نویسنددان عصر قاجار كتابی به نام امواج البکاء دربارۀ جاهایی كه امام حسین )ع( در روز عاشورا دریه یکی از 

كرده است، نگاشته است و یا شوشتری شش جایی را كه امام حسین )ع( در روز عاشورا دریه نموده، دزارش كرده 

 (. 491)همان: ی « است

موضوع تشنگی شدید و عطش امام حسین و خاندان مطهرّ » تأكید بیش از حد بر تشنگی امام و یارانشان:

ایشان از جمله حوادث و مسلّمات واقعی و تاریخی عاشوراست كه در تمامی دزارشات كهن و معتبر تاریخی از 

با د یل  454، ی 6ق، ج  4143، شی  مفید 77ق ی  4395، ابوالفرج اصفهانی، 1: ج 4154جمله تاری  طبری، 

(. بسیاری از اخبار و روایتهای كه 474: ی 4397)مفتخری و رنجبر، « مورد تأكید قرار درفته استو شواهد بسیار 

پس از واقعج عاشورا در خصوی این موضوع نوشته شده، تمام ابعاد مصیبت جانسوزی واقعه عاشورا را در تشنگی 

و موهوم درخواستهای عاجزانج  امام )ع( و خاندان ایشان منحصر ساخته است و حتی در برخی از منابع نامعتبر

طلبی در سیرۀ ائمه معصومین بویژه حضرت امام طلب وب توس  سپاهیان امام )ع( ذكر شده است كه با اصل عزتّ

یرقولونَ لَئِن ررجرعنا إِلىَ المردینَجِ لیَُخرِجرن  الأعَرزُّ  *»حسین )ع( منافات دارد. توضیح مطلب ونکه بر اساس ویج شریفج 

( و روایات متعدد از ائمه 9* )منافقون:  لأَذَل   ورللِ هِ العِز ۀُ ورلرَِسولِهِ ورللِمؤُمنِینَ ورلکِن  المنُافقِینَ   یرعلَمونَمنِهرا ا

( یکی از اصول اساسی حاكم بر رفتار و سیرۀ 41ر  43: صص 5/ 4375معصومین از جمله كلینی در كتاب الکافی )

. با توجّه به این سیرۀ رفتاری حاكم بر منش امام حسین )ع( نمیتوان بهیچ وجه طلبی استائمه معصومین، عزتّ

ذلّت و خواری را در مطلب وب ونگونه كه در برخی روایات جعلی وارد شده است از ایشان و یاران وفادارشان پایرا 

 ای نارواستحسین )ع( افسانهبود و باور نمود. از این رو هر دونه مااكره برای طلب وب و التماس از سوی سپاه امام 

كه صرفاً جهت تقویت بعُد عاطفی و احساسی به این رخداد عمیم تاریخی افزوده شده است. از این رو بنمر میرسد 

 اند. دویی بسیاری شدهكه راویان تاری  عاشورا و دزارشگران این مقطع تاریخی در این زمینه دچار افراب و مبالغه

قیام عاشورا حادره و رخدادی عمیم بود كه هدف اصلی ون را میتوان  تبار والای ائمه:عدم توجهّ به عزتّ و اع

احیای وبرو و عزتّ خاندان پاک نبوت و ائمه اطهار برشمرد؛ قیامی كه حفظ كرامت انسانی و ارزشهای اخلاق عمده 

 واله  »ویه فرمودند: ترین محور اصلی ون بشمار میرفت. امام حسین )ع( در خصوی عدم بیعت با یزید بن معا

بخدا قسم من دست ذلّت »(. یعنی 363/ ی  1: 4343)طبری، « اعطیکم بیدی اعطا الالیل و   افّر فرار السید

طلبی و سربلندی و پایرفتن مرگ عزتّ«.  بدستان شما نخواهم داد و مانند بنددان خوار و ذلیل فرار نخواهم كرد

و سلوک یاران و نزدیکان امام )ع( نیز دیده میشد چنانکه پیک و فرستادۀ ایشان، با عزتّ بر زنددی با ذلّت در رفتار 
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اقسمتُ  افتل ا حرّا و ان رایت الموت »مسلم بن عقیل با ستایش وزاددی و وزادی از بند ذلّت فریاد میداد كه 

 (. 45: ی 4344)مسعودی، « شیئاً مرُاً

وضه الشهدا در اشاره به ماجرای حضرت قاسم )ع( كه از : مؤلف كتاب روجوه خرافی در داستان حضرت قاسم

در « عروسی قاسم»فرزندان امام حسن )ع( است و در واقعج كربلا به شهادت رسیده است مطالبی را در خصوی 

اند كه عالمان نامداری چون علّامه مجلسی، میرزا حسین نوری، شی  عباس قمی و مرتضی این حادره ذكر كرده

دوید: (. كاشفی در ضمن اشاره به ماجرا می7: ی 4344اند )ر.ک ضیایی، علی و غیر معتبر دانستهمطهّری ون را ج

حضرت دختر را با وی عقد بست و دستش بدست قاسم )ع( داد و از خیمه بیرون ومد. قاسم از یکجانب دست »

 ومد كه هیچ مبارز دیگر ماندهافکند كه ناداه از لشکر عمر سعد وواز عروس درفته در وی مینگرد و سر در پیش می

دونه نتوان رفت، دست كرد و دریبانش است؟ اما چون حسین )ع( دید كه قاسم )ع( بمصاف میرود دفت بدین

چاک زد و هر دو سر دستارش بجانب رویش فرودااشت و لباسش بشکل كفن درو پوشید و تیغ خود بدست وی 

(. اطّلاعاتی كه در خصوی حضرت قاسم )ع( از منابع 591 ر  594: صص 4345)كاشفی، « داد و بمیدانش فرستاد

وید بسیار محدود است، بنحوی كه تاری  تولد دقیق ایشان مشخص نیست؛ اما از منابع روایی و تاریخی برمی

سن « ا نسابلباب»فندق در كتاب (. ابن74: ی 4393وید كه مادر وی اُم ابی بکر بوده است )ر.ک سمادی، برمی

( و دیگر منابع تنها به این نکته 151/ ی  4: 4395در هنگام واقعج كربلا شانزده سال ذكر كرده است ) ایشان را

(. مورخین و محدرین در 456/  5: 4371اند كه در هنگام شهادت، نوجوان بوده است )ابن سعد، اشاره داشته

ا بنمر میرسد تحریفاتی كه پیرامون نمر دارند )همان(؛ امخصوی حضور حضرت قاسم )ع( در واقعج كربلا اتفاق 

های جعلی باشد كه تنها برای تهییج عواطف و عروسی قاسم )ع( در بحبوحج نبرد كربلا ذكر شده است برخاسته

در عروسی حضرت « طوفان البکلاء»احساسات مخاطبان مورد توجّه قرار درفته و سندیت تاریخی ندارد. جوهری در 

 قاسم )ع( وورده است:

 صبح  با حسن  مجتبی بگو ای پیک 

 در بزم عشرت پسر نوجوان خویش

 زینب ملول و مادر قاسم به فکر سور

 

 در كربلا عروسی قاسم به پا ببین 

 از خون به دست و پای جوانت حنا ببین

 یک جا نشاب بنگر و یکجا عزا  ببین

 (663: ی 4344)جوهری،                        

: یکی از ابعاد اصلی و مهم حادرج عاشورا، بعد سوگوارانه و تراژیک و غفلت از اقتدار امامتوجّه محض به بعُد 

انگیز و سودوارانه در این قیام دینی و ویینی نیز جایگاه خای اقتدار و شکوه این حماسه است؛ درچه ابعاد حزن

اند اما بازخوانی و فی ارائه كردهخود را دارد. مورخان متقدم در خصوی سودواری در رخداد كربلا دزارشهای مختل

اهتمام به توجّه به بعُد سودوارانه بعنوان عنصری محرک جهت به هیجان ووردن عواطف و احساسات مخاطب بی

ابعاد شکوهمند این حادره میتواند وسیبهای جدی را بر پیکره و اهداف قیام امام حسین )ع( وارد نماید. از قرن 

ر ومدن حکومت شیعی ماهب صفوی، علاقج حاكمان و پادشاهان به ابعاد احساسی، دهم هجری به بعد با روی كا

عاطفی و سودوارانه این قیام بسیار بیشتر از قبل شد تا جایی كه پادشاهان صفوی و بعدها حاكمان قاجار، مجالس 

توجّهات  ترینتند و عمدههای دونادونی را جهت سودواری و توجّه به ابعاد تراهیک این قیام برپا میداشروضه و تعزیه

ونان به برپایی مجالس حزن و سودواری و ترسیم قرائت اندوهگین از این حركت شجاعانه و حماسی امام حسین 

)ع( و یارانشان بود. البته این بدان معنا نبود كه حکومت صفویه و قاجار تنها به رویکرد سودوارانه در این حادره 

های افراطی از نوع مسأله، همسو و همجهت با شرای  و وضعیت موجود، دیدداه بسنده میکردند بلکه در كنار این
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(. این 475ر  449: صص 4377اساطیری، حماسی، عرفانی و خرافی را نیز بخدمت میگرفتند )ر.ک جعفریان، 

ران، رویکرد كه تنها عواطف مخاطب را بهیجان بیاورد و سبب اشک و سوز و دداز شود، وجه همّت بسیاری از شاع

خوانان و هنرمندان بود تا هر چه بیشتر جنبج غمبار ون را تقویت كنند. در این نویسان، تعزیهنویسنددان، مقتل

دیدداه قهرمانان و جوانمردان واقعه و نهضت عمیم عاشورا، افرادی بودند كه مورد ستم واقع شدند و تنها همین 

ار دیرد؛ حال ونکه توجّه به مصائب و سودواری بر اهل بیت پیامبر بعُد از این واقعه بود كه میتوانست مورد توجّه قر

های اكرم )ی( و نفرین دشمنان و لعن ونان زمانی میتواند تأریرداار باشد كه توجّه به چرایی قیام و اهداف و انگیزه

چنانکه رشادت، ولود ون مورد بررسی و واكاوی قرار دیرد؛ رهبر نهضت ر امام حسین )ع(  ر بیشتر از ابعاد حزن

های حماسی، شجاعت، د وری و مرگ باعزتّ و افتخار امام )ع( و یارانشان در پرتو اندوه و زاری در برخی از جنبه

مرریه سراییهای عاشورایی اهمیّت چندانی نیافته است. ونچه در حادرج عاشورا حائز اهمیّت است ونکه امام حسین 

کن بشهادت رسیده و یا اسیر شدند تا جایی كه طفل شیرخواره نیز از ترین شیوۀ ممو یارانشان درچه به فجیع

دری دشمن در امان نبود، اما غربت، اسیری، شهادت، تشنگی، وداع امام با یاران بیرحمی و قساوت قلب و وحشی

راموشی فومیز دردد كه اصل حادره بنمیری رخداد عزتّمند قیام علیه ظلم نباید چندان اغراقدر كنار ستردی و كم

ای برابر با ابعاد سوزناک و دردولود ماجرا مورد توجهّ سپرده شود؛ به ون معنا كه بعُد حماسی این واقعه باید در كفّه

قرار دیرد. بر اساس دزارشهای تاریخی، از همان وغاز حادره، این بعُد از واقعج كربلا، یعنی ستمها و اعمال وحشیانج 

اهل بیت و بروایت امام سجاد )ع( و شاهدان عینی حادره و مورخان كهن در یزید و حکومت وی در حق خاندان 

دزارشات متعدد بوضوح ذكر شده است، اما قرائتهای كوتاه كه بمرور زمان دامنج توجّه به ابعاد خرافی و بسی  شدن 

(. 644ر  645 : صص4344انگیز این حادره زیاد و زیادتر شده است )ر.ک قربانی، ون بجهت افزودن بر بعد حزن

ای كه در خصوی عروسی حضرت قاسم )ع( در رخداد كربلا و بحبوحج وشوب و بعنوان نمونه از صحنج افسانه

ات اند. بنمر میرسد چنین توصیفای ساختگی و جعلی را بیان كردهدردیری بین سپاهیان امام و دشمنان كه حادره

داده میشود از ون روست كه بویژه در دوران حکومت صفویه های جعلی كه به واقعج عاشورا نسبت خرافی و افسانه

و قاجار، شاهان و متولیان امر چنین استنباب میکردند كه ادلّه و براهین محکم عقلی در یک مکتب بخودی خود 

نمیتواند برای عامج مردم عادی و عوام جااب باشد و استد لهای خشک و وقایع تل  تاریخی ادر با عاطفه و احساس 

بنا به دزارش سیاّحان اروپایی و شاهدان عینی »اطب همسو و همجهت نشود، چندان تأریرداار نخواهد بود. مخ

دربارۀ عزاداری ایّام محرم در عصر صفویه و قاجار، ونچه در این مجالس عمدتاً از واقعج عاشورا روایت میشده و 

اهیک این واقعه بوده است؛ چنانکه پیشتر د واله اند، کبیشترم بعُد عاطفی و تركردهمخاطبان از ون استقبال می

م ملاّ بر روی ون کمنبر»عباس اول از ایران دیدن كرده در این باره نوشته است:  جهانگرد ایتالیایی كه در عصر شاه

خوانی توصیف }امام {حسین و شرح وقایع میپردازد و داهی شمایلی چند نشان میدهد و روی هم رفته بروضه

 «و كوشش خود را بکار میبندد تا هر چه ممکن است بیشتر حاضرین را وادار بریختن اشک كند تمام سعیی

های تخیلّی، ها و قصه(. از سوی دیگر اقبال و توجّه مخاطبان بشنیدن افسانه449: ی 4397)مفتخری و رنجبر، 

شغولی از دیگر د یلی بود خرافات و رویکردهای دروغین كه به اصل حادره اضافه شده بود بجهت سردرمی و دلم

كه حکومت صفویه و قاجار را وادار میکرد تا هر چه بیشتر ابعاد غیر واقعی این حادرج عمیم تاریخی را پر و بال 

 ومیز ساختن داستان فرودااریبخشند و شاعران و نویسنددان بسیاری در این دورانها از هیچ كوششی بجهت اغراق

 اند. نکرده
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 ها و شواهدمونهبررسی و تحلیل ن

  الاسرار:مثنوی زبده

علیشاه و از شاهکارهای ادب عرفانی ر عاشورایی است كه در بیش از ا سرار یکی از ورار مانددار صفیمرنوی زبده

بیت در بحر رمل مسدس محاوف با نگاهی ویینی بحادرج عاشورا به رشتج نمم درومده است. صفی علیشاه از  155

هر .ق درداشت. صفی علیشاه در بیان دیدداه تأویلی و عاشقانج خود به  4344ود كه در سال شاعران عصر قاجار ب

 این رخداد تاریخی میگوید:

 دردد اندر مدحت سلطان عشق

 
 ا سرار هم دیوان عشقزبده 

 (43)ی                                               

 خود كجا یابد زبان تقریر عشق

 
 ناید مدد از پیر عشقتا بر او  

 (49)ی                                                

صفی علیشاه در تأویل نکات عرفانی در خصوی واقعج عاشورا خود را مقلدّ و پیرو عارفان و شاعران نامداری چون 

 مو نا میداند:

 تخم معنی كشت یعنی مولوی

 حاصل دفتار پیر معنوی

 

 زین مرنویسبز كرد ون را صفی  

 ا سرار بود از رهرویزبده

 (33)ی                                               

 

 

ا سرار بیان میکند كه وجه همت خویش را در شرح عرفانی وقایع عاشورا نهاده است تا بتواند صفی علیشاه در زبده

 این رویداد تاریخی را بصورت عرفانی بنمم بکشد. 

 نرریررنرروا دررویرری رواسررررت  دررر حرردیررث از 

 كررن جررهرران  را پررر شررررار از نررار عشرررق  

 

 چون محل عشق دشت  نینواست 

 فاش دو ز اشراق دل اسرار عشق

 (11)ی                                               

وی خص ای، موهوم و خلاف واقع دردر ادامه نکاتی را كه بصورت تأویلات عرفانی و یا اغراق و بزردنماییهای افسانه

 شخصیت امام حسین )ع( و حادرج عاشورا مورد توجّه شاعر قرار درفته است، بیان میکنیم:

ف وار توصیصفی علیشاه امام را مجنونی عاشق و دیوانه وار بودن در انجام فریضه الهی:اختیاری و دیوانهبی

در پس این حركت دیده نمیشده  كرده است كه در حركت و قیام خویش، اراده ای نداشته و تعقل منطقی و عقلانی

 است:

 مرررحرربررا ون عشررررق جررمررع یررک زبرران   

 بررر  بررلا  و  درد و  رنررج عشررررق یررار  

 

 كه نداند جمع و فرق جسم و جان 

 وارخویشتن را میزند دیوانه

 (19) ی                                              

پس از حملج مغول و از عصر تیموری به بعد، تشیّع و تصوّف بسیار بهم نزدیک شد تا جایی كه ارادت به اهل بیت 

در متون عرفانی دوران صفویه و قاجار بسیار مورد تأكید و توجّه قرار درفت و تعداد كریری از كتب عاشورایی، الهام 

ود. توصیفاتی كه صفی علیشاه از امام حسین )ع( در این ابیات های تصوّف با رویکرد ویین تشیّع بدرفته از اندیشه

 طلبی و قیام هدفمندانه و عاقلانج امام )ع( منافات دارد. ارائه داده است با رویکرد عزتّ
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طلبی در واقعج عاشورا از چنان اهمیتّی برخوردار است كه میتوان هدف اصلی قیام امام حسین )ع( را حول عزتّ

یی مورد توجّه قرار داد. قیام امام حسین نه از روی جنون و عشق، بلکه كاملاً عقلانی و در پی بیعت این محور بتنها

/ ی  1: 4397)طبری، « والله   اعطیکم بیدی اعطا الالیل و   افرّ فرار اسعید»نکردن ایشان با یزید كه فرمود: 

انند بنددان، ذلیلانه رفتار نخواهم كرد. از این (. یعنی بخداوند سودند، دست ذلّت بدست شما نخواهم داد و م363

وار به قیام امام كه تنها از روی احساسات و عواطف انجام شده باشد، رو نسبت دادن حركتی صرفاً عاشقانه و مجنون

 نسبتی نارواست.  صفی علیشاه در وصف حضرت زینب )ع( در حادرج عشورا وورده است:

 كی دهد تخم شهادت خود رمر

 
 باشد همچو زینب در به درتا ن 

 (54)ی                                               

 عزم میدان كرد چون حلاّل عشق

 دفت كای لب تشنج  بحر  وصال

 دفت بیرون از مکان و     مکان

 ام  نه دانی امزین  سپس نه عالی

 

 زینب از  پی  با زبان حال  عشق 

 بعد از اینت در كجا یابم  جمال

 چون شدی، یابی ز دیدارم  نشان

 امزین تعیّن پاک باید دانی

 (46)ی                                              

ای حضرت زینب بیشک در میان زنان اهل بیت و بویژه در میان زنان حاضر در واقعج عاشورا دارای جایگاه ویژه

ود كه رسالت حفظ هدف واقعی عاشورا از تحریفات معنوی است. اهمیّت و شأن وا ی ایشان زمانی وشکارتر میش

و لفمی پس از شهادت امام )ع( بر عهدۀ ایشان قرار میگیرد. فصاحت و بلاغت حضرت زینب در رسوا كردن خاندان 

یزید و ظلم ونان مورد تأكید تمامی منابع معتبر روایی قرار درفته است و پس از شهادت امام )ع( طنین فریاد 

بازان خطاب میکند در اكرر كتب معتبر شیعی مورد توجّه قرار درفته وفایان و نیرنگه مردم كوفه را بیایشان ك

 (. 6ر  3/ صص  6: 4394است )ر.ک طبرسی، 

حضرت زینب با اوصافی كه از ویژدیها و سجایای اخلاقی ایشان در كتب تاریخی روایت شده است و با توجّه به 

اند، نمیتوانند در این رخداد عمیم و تأریرداار بشیوۀ احساسی عمل نمایند و از داشتهاهمیّت رسالتی كه بر عهده 

برادر ونگونه كه صفی علیشاه روایت میکند وعدۀ دیدار مجدد را بپرسند. حضرت زینب نهایت د وری، درایت و 

رادر لت دینی و سیاسی بنگرش عقلانی خود نسبت به قیام امام حسین و رضا به قضای الهی و انجام وظیفه در رسا

ما رایت ا  جمیلاً هو ء قوم كتب الله علیهم القتل فبرزو الی »دهد كه بزردوارشان را در این كلام بخوبی نشان می

 اندجز زیبایی کدر این شهادتم ندیدم. این خیل شهدا كسانی»(. یعنی 445/ ی  15: 4346)مجلسی، « مضاجعهم

رشادت، دلیری و شجاعت حضرت زینب « نمود و ونان بشهادتگاه خویش شتافتندكه خدا بهشت را بر ایشان مقرر 

پس از شهادت امام حسین )ع( در هر شرای  و مکانی اعم از كوفه، شام و مدینه برای بیان حقایق عاشورا مورد 

بانویی (. از این رو حضرت زینب نمیتواند بعنوان 443: ی 4344تأكید بسیاری قرار درفته است )ر.ک شهیدی، 

بدنبال دیدار مجدد برادر و اندوهگین از شهادت ایشان باشد؛ « در به در»احساسی و عاطفی به قول صفی علیشاه 

ایشان اسارت را با جان و دل پایرا شدند و در تمامی مدت اسارت به افشادری علیه حکومت ناحق یزیدیان 

ز اسارت خواهر در وینده میدهد تا اندكی ایشان را پرداختند؛ اینکه در اشعار صفی علیشاه امام حسین )ع( خبر ا

 ای شاعرانه و تخیّلی است:ورام و ومادۀ پایرایی از این واقعه نماید و از شدت و سختی واقعه بکاهد، تنها نکته
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 هان برو زینب كه خواهی شد اسیر

 چون خرابه دشت جایت شاد باش

 

 هست جایت زین اسیری  نادزیر 

 خلق فاش تا كه دنج حق شود بر

 (45)ی                                               

بنمر میرسد از دیدداه صفی علیشاه، امام حسین )ع( قصد دلداری خواهر را دارند و این مسأله با شجاعت و جسارت 

 حضرت زینب در تعارض است:

 ون اسیری زین شهادت بس سر است

 
 در اسیری تو حق پیداتر است 

 (49)ی                                               

از مهمترین اقدامات شجاعانه و بیداردرانه به روش عقلانی در سیرۀ حضرت زینب »در روایتهای تاریخی ومده است: 

)س( در شام بویژه در مجلس یزید است در حالی كه یزید پس از شهادت امام حسین با دعوت از افراد مختلفی و 

بیت بمجلس خود، قصد تحقیر و رسوا داشتن ونان را داشت در مقابل او حضرت زینب از تحریف جایگاه احضار اهل 

خاندان نبوت و مصادرۀ عاشورا و مشروع جلوه دادن اقدامات جنایتکارانج ونان جلودیری نمود و با سخنانی روشنگرانه 

نار امیه و ك( به افشای ماهیت پلید بنیضمن حفظ و بیان عزتّ و كرامت اهل بیت و تبیین قیام امام حسین )ع

(. طبیعی است كه چنین بانوی د وری ترسی از اسارت 44: ی 4399)وقاجانی، « زدن نقاب ظالمین موفق شد

ندارد و نیازی نیست كه امام )ع( جهت وماددی روحی، ایشان را از اسارت و عواقب ون وداه سازد. در وصف حضرت 

افه كردن محتوای تخیّلی و داستانی قصد دارد جنبج عرفانی واقعه را قوت بخشد. صفی علی اكبر صفی علیشاه با اض

اكبر در میدان حرب علیه یزیدیان بیان میکند كه در میانج جنگ حضرت به سبب علیشاه در ماجرای حضرت علی

 ت اباعبدالله، دهاندری حقایق الهی را داشت كه حضرفنای از خویش، مملو از حقیقت شده بود و قصد افشا و پرده

 ای از سر مهِر،  مهُر كرد و بسکوت فرا خواند:ایشان را با بوسه

 چون بمیدان دست بر شمشیر زد

 چون فنای ذاتی او در رسید

 پس دهانش را بخاتم  مُهر كرد

 

 تیغ    بر فقرغیر پیر زد 

 ذات حق را در وجود خویش دید

 تا نگردد فاش اهل راز  و درد

 (635)ی                                             

چنانکه ذكر شد یکی از معیارهای اساسی برای دزارش حادرج تاریخی عاشورا، اخبار و روایتهای متقن و محکم 

هیچ شک و تردیدی این قبیل اضافات و دستکاریها در نقل این بی»است كه با واقعیت سازداری داشته باشد. 

( كه روایتهای برساخته و جعلی از واقعج 695ر  674)شریف كاشانی، « های روایی نیستی جز افسانهرخداد، چیز

عاشورا را در میان حوادث ون قرار داده است از این قبیل داستانها بصورت قابل توجّهی به اصل ماجرا افزوده است 

دزارشهایی چون حضور »قرارداده است.  اكبر را بعنوان وخرین شهید كربلا قبل از امام حسین )ع(و حضرت علی

، افسانج بازدشت 544شیر در روز عاشورا، حمل پیکر مبارک حضرت عباس به خیمه توس  امام حسین }برغانی 

،  حضور هاشم بن عتبه در كربلا با نیزه 637/  1سر امام به تن شریف او و دیدن پیامبر در قتلگاه: سپهر كاشانی، 

، باخبر شدن فضّه از حضور شیری در 394ر  393بسیاری از سپاه دشمن: نراقی،  هجده ذرعی و كشتن تعداد

حوالی صحنج نبرد و ووردن ون بقتلگاه بمنمور جلودیری از تاختن اسب به بدن مطهّر امام و منصرف شدن دشمن 

بسیاری از { و... همگی از جمله مصادیقی است كه  646/  6از این كار با مشاهدۀ ون حیوان: شریف كاشانی، 

نگاری بمعنای توجّه به تواتر تاریخی نقل و همچنین حاكمیّت رویکرد نگاران بدلیل عدم رعایت سبک تاری مقتل
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چیک اند در حالیکه هیاحساسی بدنبال جعل دزارشها و تکمیل فرایند داستانی، بنقل چنین اخباری متمسّک شده

 (. 37: 4344در و همکاران، فلاح« )از دزارشها با واقعیتهای تاریخی سازداری ندارد

از دیگر نکات جعلی و برساخته ای كه در روایت واقعه عاشورا توس  صفی  وداع امام با خویشان و اهل بیت:

علیشاه بمنمور تأكید بر بعد احساسی و عاطفی حادره و تحت تأریر قرار دادن مخاطب مورد توجّه قرار درفته است؛ 

امام حسین )ع( با اهل بیت خویش است. صفی علیشاه در بیان وداع امام از خانواده  ابیاتی سوزناک در بیان وداع

 چنین وورده است: 

 كای پدر داری ددر عزم كجا

 ایمر ز ما تو خطایی دیده

 دفت شه دارم هوای كوی دوست

 دفت بردارید دست از جان من

 

 ای  دیگر چرادل ز ما بگرفته 

 ایكه دل از ما بیکسان ببریده

 که در هر جا نگه دار تو اوستون

 مجان منا میکند جانان

 (394)ی                                             

هدف از رسالت امام حسین )ع( طبق ونچه در منابع وحیانی و قرون كریم بعنوان رسالت حقیقی وزاددان و اولیاء 

از سورۀ مباركه توبه ومده  446ی چنانکه در ویج جویالله بیان شده است چیزی نیست جز وزادی خواهی و حقیقت

نَ عرنِ الْمنُکَْرِ ورالْحرافمِوُالتَّائبُِونَ العْرابِدُونَ الحْرامِدُونَ السرّائِحُونَ الرَّاكعُِونَ السرّاجِدُونَ الآْمرُِونَ بِالْمرعْرُوفِ ورالنَّاهُونَ است* 

خواهی و مبارزه با ستم از لت و محوریت بر امر به معروف و نهی از منکر، وزادیاصالِحُدُودِ اللَّهِ  وربرشِّرِ المُْؤْمنِیِنَ* 

الشعاع ون قرار میگرفت. اهداف اصلی نهضت اصلاحی و دینی امام حسین )ع( بوده است كه سایر اهداف قیام تحت

ترساز اهداف اصلیتر در حادره عاشورام برخی اهداف، در واقع جزء اهداف اولیه و مقدماتی بودند كه بعنوان بس»ک

ایفای نقش میکردند برای مرال تشکیل حکومت در كوفه، تنها بعنوان یک هدف اولیه و مقدماتی دارای ارزش بود 

: 4343)مطهّری، « سازی  زم برای امر بمعروف و نهی از منکر و تحقق عدالت و وزادی حقیقی فراهم درددتا زمینه

 (. 34ر  67/ صص  6

تاریخی و دینی كه بر عهدۀ امام حسین )ع( بود ویا میتوان درونمایه و محتوای این ابیات و  با چنین رسالت    

عجز و  به و دریج یاران از رفتن امام )ع( بمیدان نبرد و اندوه ایشان را با حقیقت تاریخی ماجرا، یکسان دانست؟! 

 بعاد عاطفی و دور ساختن بعُد عقلانیسازی ابیشک چنین نگرش ذوقی و تأویلی بحادره عاشورا چیزی جز برجسته

دهنددان این خرافات و مجعو ت به هدف قیام امام، به این بهانه كه بر بعد حزن و در ون نمیتواند باشد. نسبت

امام )ع(  طلبیاند كه چنین نسبتهایی به سیرۀ معصومین با اصل عزتّاندوه ماجرا بیفزایند نخواسته یا ندانسته

ماند و درخواستهای ونان از امام برای جلب ترحم، ساحت كفیل مینکه خانواده پس از ایشان بیناسازدار است. ای

مقدّس امام را بنوعی از هدف اصلی دور ساخته و تنها احساسات مخاطب و خواننده را تحریک میکند. صفی علیشاه 

أكید انگیز داستان تهای عاطفی و غمهدر بیان روایی و داستانی وداع امام حسین )ع( با اهل بیت بیش از حد بر نکت

 میکند:

 داهشاه دین بردشت اندر خیمه

 كودكان پاک معصوم از جناح

 جملگی از خیمه بیرون ریختند

 

 تا نماید ملک را تفویض شاه 

 چونکه  بشنیدند  بانگ  ذوالجناح

 خوش بدامانش چو درد وویختند

 (453)ی                                            

صفی علیشاه در بیان احساس ماجرا تا بدان حد اغراق میکند كه شرای  روحی حضرت زینب را غمبار و ایشان را 
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 از غم فراق برادر با حالتی از بیهوشی توصیف میکند:

 ویررد بررگرروش   نررالررج زیررنررب نررمرری     

 نرریسررررت زیررنررب وقررت برریررهرروشرررری تررو  

 دررل برردسررررت ومررد كجررا شررررد جوش تو 

 

 شاندر اینجا رفته پنداری  ز هو 

 تنگدل شد شه  ز خاموشی تو

 یا زبوی دل ز سر شد هوش تو

 )همان(                                                 

صفی علیشاه نیز با توجّه به روایتهای خرافی و جعلی در خصوی عروسی حضرت  ماجرای حضرت قاسم)ع(:

ای در روز عاشورا اشاره داشته است؛ صفی علیشاه در تأویلی عرفانی از این ماجرا قاسم)ع(، به این داستان افسانه

زردتر نهاد؛ درچه بیان میکند كه قاسم )ع( در روز مبارزه، كابین عشق خود را ترک كرد و قدم در راه عشقی ب

تأویل عرفانی او از عشق دلنشین است اما بنمر میرسد صفی علیشاه نیز تحت تأریر این داستانهای خرافی به این 

 روایت پرداخته است:

 ومد اینجا یادم ای  نور دو  عین

 قاسم ون كو كرد جان كابین عشق

 وستین عشق را با  شکست

 

 قصج داماد شاه دین حسین 

 مردانه پس در چین عشقزد قدم 

 شیشج  هستی  بسنگ    شکست

 (79)ی                                               

 الاسرار مثنوی گنجینه

ورالله میرزا ن»ا سرار یکی از ورار عرفانی در حیطج ادبیّات عاشورایی است؛ شاعر ون عمان سامانی میباشد. دنجینه

ا سرار هر . ق در سامان متولد شد. از جمله ورار وی دنجینه 4659لشعرا كه در سال اعمان سامانی مشهور به تاج

: ی 4375)محمدی، « است كه تلفیقی از عشق و عرفان و حماسه را در حادرج عاشورا مورد توجّه قرار داده است

هی از راه مدتی بود در طریق سلوكم دا»(. عمان در خصوی انگیزۀ سرایش منمومج ماكور مینویسد: 445

مجاهدت، مشاهداتی و از روی ریاضت، استفاضاتی در مراتب توحید و رسومات تفرید و تجرید و قانون صاحبان راز 

ا سرار عمان سامانی (. مرنوی دنجینه7: ی 4374)عمان سامانی، « و مقامات عاشقان جانباز دست میداد

داستان خاندان اهل بیت از جمله حضرت قاسم، حضرت برداشتهای عرفانی از جریان عاشورای حسینی )ع( توجّه به 

اكبر، حضرت زینب و حوادث فرعی و جانبی زیادی است كه با زبان تأویلی و عرفانی مطالب غیر واقعی و علی

ها و رموز تصوّف به اصل روایت تاریخی عاشورا اضافه كرده است. هر چند اصل ساختگی را هر چند در قالب وموزه

ن عشق به پاسداری از دیانت و سیرۀ رسول اكرم )ی( و حفاظت از ارزشها و ورمانهای فراموش شدۀ قیام امام حسی

امّت اسلامی بود اما تأكید بر جنبج عاشقانه و مورد غفلت قرار دادن دیدداه عاقلانج امام )ع( در قیام علیه ظلم و 

رد. بر طبق منابع روایی قیام امام حسین )ع( ای است كه عمان بر ون تأكید بسیار داحکومت جابرانج یزیدیان نکته

بدنبال ضرورت سیاسی و اقتضایی بود كه امام )ع( در بطن و ساختار حکومت فاسد وقت احساس  نمودند تا با باز 

پس درفتن قدرت، عدم بیعت با جابران زمان، كفر و ظلم را تقبیح نموده و علیه ون قیام نمایند )ر.ک حسینی، 

 (. اما تأكید عمان سامانی بمانند صفی علیشاه بیشتر بر جنبج عاشقانه این قیام است:644ر  649: صص 4399

 عشرررق ومررد بر سررررش بررا صررررد شرررترراب 

 خراصررره شررررح حرال شررراهنشررراه  عشرررق    

 

 باره پیش وورد بگرفتش ركاب 

 مقتدای شرع و خضر راه عشق

 (341)ی                                             
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عمان سامانی نیز با تأكید بر جنبج احساسی و عاطفی تشنگی امام تا جایی به  تشنگی:تأكید بر مسألۀ 

 پردازی ادامه میدهد كه فلک نیز با فریاد العطش امام )ع( همراه شده است:داستان

 چرخ ز استسقای وبش در طپش

 ای ز ش  سوی محی  وورده وب

 

 برده او بر چرخ  بانگ  العطش 

 تابوب خود را ریختی واپس ش

 (64)ی                                              

دویی را در پیش میگیرد و با نادیده عمان تا جایی بر مسألج تشنگی امام حسین )ع( تأكید دارد كه راه دزافه

ه عجز كانگاشتن جایگاه و شأن امام و فضایل اخلاقی ایشان با تأویلی عرفانی امام را ون اندازه تشنه توصیف میکند 

 و بیقراری امام از این حالت را بنمایش میگاارد:

 ظاهراً از تشنگی  بیتاب  بود

 این دهر از اشکهای پر زخون

 وبی ای لب تشنه باز وری بجو

 

 باطناً سرچشمج هر وب بود 

 میکند الماسها را لعلگون

 بو كه وب رفته باز وری بجو

 (14ی )                                             

های ا سرار از این رهگار بدنبال تأریردااری دفتمان تصوّف و رهیافت مقولهورود این اخبار بکتبی مانند دنجینه

عرفانی برای شهادت ایشان است. از این دیدداه ونچه موجب شهادت امام حسین )ع( شده است، تجلیّ در دل 

در حالی كه امام در مواجهه با لشکر »مرگ شود  سالک بودكه سبب میشود امام جنگ را رها نماید و تسلیم

عمرسعد و در شرایطی كه ونها مانع رسیدن وب به لشکر ایشان شده بودند، هیاهوی لشکر عمر سعد را خواباند و 

های ونها سخن دفت تا با ونها اتمام حجت كند كه مبادا بعداً بگویند ما خود را به ونها معرفّی كرد و از دعوتنامه

ستیم با چه كسی میجنگیم سخنان امام با مردم كوفه نشان میدهد كه در هنگامج خطر و در شرایطی كه نمیدان

كشته شدن امام بدست دشمن حتمی است، اما راه نجات را اطاعت از وظیفج الهی و عقلانی خویش میداند. بنابراین 

: 4344ی، )قربان« ا نپایرفتند و قیام كردندعقلانیت، امام وداهانه به نبرد پرداختند و تسلیم شدن در برابر مرگ ر

 (. 44ر  94صص 

:  عمان، هدف قیام عاشورایی امام  حسین )ع( را نه تصمیم عاقلانه و دلایل احساسی برای قیام امام حسین

 درایت امام حسین در شرای  سیاسی حکومت بلکه تنها با كاركردی عاشقانه مورد توجّه قرار داده است:

 زنرد عقل را چه جاه و خطر چو عشرررق خیمره  

 
 جو باد روی كند پشه را چه قدر و محل 

 (57) ی                                              

در وصیت امام )ع( به برادرشان محمد بن حنیفه در ون مقطع زمانی تأكید بر اصولی مانند امر به معروف، نهی از 

/ ی  4: 4347یج راه و رسم حضرت علی )ع( هویداست )ر.ک خوارزمی، منکر، اصلاح فساد از امت رسول الله و ترو

(. از این رو نمیتوان منکر بعد عقلانی قیام امام )ع( شد و تنها وجه همت 364/ ی  11: 4346و مجلسی،  673

 اتحلیلهای عارفانه از حادرج كربلا میتواند یک حادرج سیاسی ر»ایشان و تأكید اصلی را بر مسألج عشق نهاد. 

(. روایتهایی 351: ی 4344)جعفریان، « ای غیرسیاسی اما معنوی و عاطفی با ملاحمات صوفیانه تبدیل كندبحادره

؛ 495/  4اند  مانند  روایت فقال نیشابوری ای از ابهام برای قیام امام حسین ذكر كردهكه تصمیم مردد در هاله

( همگی  بر بعد شک و تردید در وجود امام 443: ی 4344، ر.ک رفعت و رحمان، 54/  1اریر ؛ ابن633طبری، 

داه اكبر تا وخرین لحمات و نزدیک وعدهاند تا جایی كه حتی ذكر شده است حضرت علینسبت به قیام توجّه نموده

 از تصمیم نهایی حضرت مطلع نبوده است )همان(. 
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شاره میکند؛ در صورتی كه طبق روایتهای عمان سامانی از قول امام حسین به كتمان راز و بازدو نکردن حقایق ا

اما  اندپرده و وشکار و بدون تردید و دودلی بیان نمودهتاریخی امام در نوبتهای مختلف هدف از قیام خویش را بی

 در شرح و بیان این موضوع عمان چنین میگوید:

 كس مبادا ره بدین مستی برد

 در كف  نامحرم  افتد  راز ما

 عام  اوفتدراز عارف در  لب  

 

 پی بدین مطلب به تردستی برد 

 بشنود دوش خران وواز ما

 طشت اهل معنی از بام اوفتد

 (63) ی                                              

 عمان در بیان روایتی ساختگی و تخیّلی از ممانعت حضرت زینب )ع( در رفتن امام )ع( بمیدان جنگ میگوید:

 استقبال كرد پس ز جان بر خواهر

 همچو جان خود در وغوشش كشید

 دیر من ویا زینبی؟كای عنان

 پیش پای شوق زنجیری مکن

 

 تا رخش بوسد، الف  را  دال كرد 

 این سخن وهسته بر دوشش شنید

 یا كه وه دردمندان در شبی

 راه عشق است این عنانگیری مکن

 (15)ی                                               

حضرت زینب )ع( نه تنها مانع و بازدارندۀ برادر از نبرد علیه طاغوت زمان نبود بلکه رهبری معنوی اهل بیت امام 

حسین )ع( را نیز بر عهده داشتند و در مقابل كوفیان، عبیدالله و یزید با صلابت و كوبنددی از قیام امام )ع( دفاع 

جنگ نیز با نگاهی عاشقانه )احساسی( از دلبستگی امام به  اكبر بمیدانكردند.عمان در بیان رفتن حضرت علی

 فرزند یاد میکند و در توصیف قامت و جوانی ایشان از زبان امام حسین )ع( میگوید:

 درره دلررم پرریررش تررو درراهی پیش اوسررررت 

 
 رو كه در یک دل نمیگنجد دو دوست 

 (54)ی                                               

 توصیفات احساسی را میتوان در ابیات دیگر از منمومج عمان سامانی مشاهده نمود:چنین 

 بیش از این بابا، دلم را خون  مکن

 پشت پا بر ساغر حالم مزن

 خاک نم بر فرق بخت دل مریز

 

 زادۀ لیلی، مرا مجنون مکن 

 نیش بر دل سنگ  بر بالینم مزن

 بس نمک بر لخت لخت دل مریز

 (33)ی                                               

ویا میتوان شخصیت وا ی امام حسین )ع( را تا به حدّ عشق و علاقه پدر و فرزندی و تردید امام برای دل كندن از 

فرزند در روز عاشورا  تنزل داد؟ مسلمّ است كه ونچه از این قبیل مجعو ت در داستان اضافه شده است یا برساختج 

شنگی اكبر از عطش و تو یا حاصل مراجعج وی بمنابع نامعتبر؛ نیز در ابیاتی دیگر دلایه حضرت علی شاعر میباشد

با جملاتی پر سوز و دداز جهت جلب توجّه مخاطب مورد تأكید عمان سامانی قرار درفته است كه باز هم با مسأله 

 قرار دارد:طلبی خاندان اهل بیت )ع( در منافات كامل عقلانیت، هدف قیام و عزتّ

 اكبر ومد العطش دویان ز راه

 امكای پدر جان از عطش افسرده

 

 از میان رزمگه تا پیش شاه 

 امندانم زنده ام  یا  مردهمی

 (37)ی                                                

 جعلی است:های این موارد نیز مکالمه و دفتگوی امام )ع( با شمشیر و اسبشان از دیگر نمونه
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 كای سّبُک  پر ذوالجناح  تیز تک

 ونقدر در جای خود كردی درنگ

 هان و هان ای جوهر خاكستری

 

 درد نعلت سرمج چشم مّلّک 

 تا درفت ویینج اسلام زنگ

 باید بریزنگ این ویینه می

 (39)ی                                                

 « :دیری خاتون سراپردۀ عصمت حضرت زینببیان عنان»یل در هایی دیگر از این قبو نیز نمونه

 خواهرش بر سینه و بر سر زنان

 سیل اشکش بست بر شه راه را

 كای سوار سردران كم كن شتاب

 تا ببوسم ون رخ دلجوی  تو

 

 رفت تا دیرد برادر را  عنان 

 دود وهش كرد حیران  شاه  را

 جان من لختی سبکتر زن ركاب

 شکنج موی توتا  ببوسم  ون 

 (39)ی                                               

ای طلبی ائمه معصومین از جمله امام حسین )ع( بعنوان رهبر نهضت و قیام عاشورا به اندازهاصل افتخار و عزتّ

در لاح)ر.ک ف قابل توجّه و كارومد است كه بمانند اصل عصمت و پاكی، جزء اصول اولیه مکتب تشیّع بشمار میرود

طلبی كه در حادره عاشورا كاملاً خودنمایی میکند دویی همج فضای (. طبق اصل عزت31ّ: ی 4344و همکاران، 

هایی را كه عمان سامانی بحضرت زینب )س( عاشورا حول این محور میچرخد از این رو این حا ت، عجز و  به

یست كه به تبع درونمایج عرفانی این ارر بوجود ومده است. نسبت میدهد، روایات حزن انگیز، خرافی و جعلی بیش ن

در برخی از منابع متقدم و متأخر، به وداع امام حسین )ع( با یارانشان چنانکه پیشتر نیز اشاره كردیم توجّه شده 

رحمه  وتقدم بعده شوذب ولی شاكر فقال السلام علیک یا اباعبدالله »است از جمله در برخی از دزارشها ومده است: 

 «اله و بركاته. استودعک الله و استرعیک و تقدم عابس بن کابیم شبیب الشاكری فسلم علی الحسین و دعه و... 

نمر از این اشارات تاریخی توجّه به وداعهای جانسوز با منطق (. اما صرف454ر  455/ صص  6: 4143)شی  مفید، 

نوع قرائتهای عاطفی، عرفانی و ذوقی از واقعج عاشورا و نسبت عقلانی و رسالت قیام امام )ع( همخوانی ندارد. این 

دادن رفتارهای منفعلانه و هیجانی به امام )ع( و اطرافیان ایشان با فرایند رهبری و قیام امام همخوانی ندارد. 

 چنانکه وضعیت روحی امام )ع( در عین خستگی در ساعات پایانی عمر مبارک ایشان همچنان سرشار از صلابت و

كوبنددی است. وضعیت روحی امام حسین )ع( هنگام نبرد و مبارزه با سپاه عمر سعد در وخرین ساعات این نبرد 

و پس از تحمل شدیدترین مصائب از جمله از دست رفتن بهترین عزیزان حضرت چنین توصیف شده است: مردان 

میکرد و ونان ترسیدند کو عقب  جنگی از راست و چچ بر حسین یورش بردند و او بهر طرف چچ و راست حمله

(. نیز بنقل از منابع معتبر 497ر  494: ی 4397؛ ر.ک مفتخری و رنجبر، 315/ ی  1نشستندم... )طبری، 

فجلی »شجاعت، د وری و قدرت روحی و صلابت امام )ع( در نبرد چنان بود كه در توصیف ایشان ومده است: 

ب کیعنیم، حسین چون عقاب برجست و همانند شیری خشمگین، الحسین كما یجلی الصقر رمّ شدّ شد لیث اغض

 (. 497)همان: ی « حمله وورد

عمان سامانی در بیان عجز و  بج امام حسین )ع( به حضرت زینب برای صبوری و شکیبایی در غم از دست دادن 

 جر از سر برندارند:شهادت ایشان چنین وورده است كه امام از حضرت زینب میخواهد كه در غم زاری نکنند و مع

 جان خواهر در غمم زاری  مکن

 معجر از سر، پرده از رخ وا مکن

 

 با صدا بهرم عزاداری مکن 

 وفتاب و ماه را رسوا  مکن

 (67)ی                                             
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یاری از عمربن سعد روایت دویدن حضرت زینب بسمت محل شهادت امام حسین )ع( با پای و سر برهنه و طلب 

(. ذكرشده است. عمان در نگرش عرفانی خویش بر ون است 694: ی 4344در برخی از منابع از جمله )شوشتری، 

اكبر )ع( كه امام )ع( در مسیر قیام خویش با مانعی از دلبستگی عرفانی مواجهه بود و ون هم حضور وجود علی 

 وی نیز بگارد و با فنای درحق به بقای در ذات دست یابد: بود و از این رو امام بر خویش فرض داشت كه از

 ای دیگر نمانداز تعلق پرده

 ایراست بهر فتنه قامت كرده

 ده دلم پیش تو داهی پیش اوست

 

 اكبر نماندسدّ راهی جز علی  

 ایوه كز این قامت قیامت كرده

 رو كه در یک دل نمیگنجد دو دوست

 (57ر  55)                                            

های درست است كه هدف اصلی قیام امام حسین مبارزه با ظلم، برقراری عدالت و از بین بردن ومال و وسوسه

انسان و دنیاطلبی در مکتب و سیرۀ جدّ بزردوارشان حضرت محمد )ی( بود، اما چنین نیست كه امام، بدلیل 

تردید شوند. بیشک چنین نگرشی تنها حاصل ذوق و قریحج شاعر و دلبستگی بفرزند دلبستج دنیا باشند و دچار 

 دخالت عواطف وی در روایت تاریخی است. 

 

 آتشکدۀ نیّر تبریزی
 «ملا محمد مامقان»از شعرای دورۀ قاجار است پدرش فیلسوف و فقیه نامدار « نیّر»میرزا محمد تقی متخلص به 

شعر، فقه، حدیث و بلاغت عربی سرومد بود و خ  نیکویی داشت و  از علمای وذربایجان بود. نیّر تبریزی در فنون

با فضلا و علمای عصر معاشرت بسیار داشت. از نیّر تبریزی مرنوی وتشکده، لآلی منموم و دیوان غزلیات و چند ارر 

 (. 464: ی 4346پور، دیگر بر جای مانده است )ر.ک محمدی و قربان

املاً ومیز و كدر وتشکده نیّر تبریزی نیز وداع امام با اهل بیت بصورت اغراق رویکرد اغراق آمیز و غیر عقلانی:

ها و بیتابیهای اهل بیت های خداحافمی امام با زنان و كودكان، دریهاحساسی مورد توجّه قرار درفته است. صحنه

ت كه باید در این اشعار بجهت ای اسولود واقعه وشنا میکند، نکتهایشان تا جایی كه خواننده را تنها با ابعاد حزن

های روایت تاریخی مورد توجّه قرار داد؛ بر سر زدن و ناراحتی حضرت زینب و اهل حرم ومیز بودن و شائبهاغراق

برای جلودیری یا منصرف ساختن امام )ع( از رفتن به میدان جنگ را نمیتوان با هیچ سنجج عقلانی و منطقی در 

 رشادت ایشان توجیه نمود:فلسفج قیام امام حسین )ع( و 

 مررانررد تررنررهررا  چررو  بررمرریرردان  بررلا     

 سرررررر تررروحررریرررد خرررداونرررد ودود    

 یررک برره یررک شررررد در ره  جررانرران نرررار  

 حسررررن جررانرران پرررده از رخ بررردشررررود  

 سررررروی خررردرراه امررامررت ترراخررت رو    

 خرواهرران چرون عرقررد در بسرررتنررد صرررف     

 دخررتررران چررون اخررتررران روشرررررنررش    

 بررانرروان نررا ن برردورش بررا حرررنرریررن       

 

 كربلااز پس یاران خدیو  

 شد مجرد از اضافات و حدود

 هر چه در دنجینه درّ شاهوار

 برق غیرت سوخت یکسر هر چه بود

 روز روشن خور بمغرب شد  فرو

 درد ون شه دوهر درج شرف

 انجمن دشتند در پیرامنش

 ا میندر فلک بر سر زنان روح

                                                 (46) 
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ای، قصد در قانع ساختن اهل حرم برای رفتن بمبارزه ر تبریزی بیان میکند كه امام به هر صورت و شیوهدر ادامه نیّ

 و جهاد را دارد: 

 دفت كای پوشیده رویان حجیز

 چون شَورم من كشته در دست عدو

 زینهار ای بانوان  مستمند

 

 نیست كس را از اجل روی دریز 

 سینه نشکافید مخراشید رو

 بر مویه بلند كه صدا سازید

                                                  (43) 

باید توجّه داشت كه نهضت عاشورا، نهضتی دینی بوده است كه بعُد اصلی ون، بعُد  وداع جانسوز و احساسی:

تحریف رسالت امام حسین )ع( تا سر حد دلداری دادن به »عقلانیت و ایمان است نه عاطفه و احساس و خرافات. 

ی است كه  یا وسیلج اهل بیت، خواهران و دختران راضی كردن ونها برای عدم بیتابی و... از جمله داستانهای جعل

: ی 4344)قربانی، « ارتزاق از راه دین بوده است یا از روی جهالت و نااداهی بر روایتهای تاریخی افزوده شده است

خوانی در دوران قاجار داشته است كه البته از ادوار (. بنمر میرسد این نوع وسیبها ریشه در ویینهای روضه347

ست. اطلاعات نادرست یا اندک، عدم مراجعه به منابع معتبر و غفلت از هدف امام پیش تأریر خود را وشکار نموده ا

حسین )ع( در نبرد عاشورا سبب میشود كه این رخداد سترگ در حدّ تراهدی غمگین تنزّل پیدا كند و هدف 

دیگر در  ملهای عاطفی و هیجانی بقصد به دریه انداختن مخاطب باشد. نکتج قابل تأسرایندۀ ون تنها بیان جنبه

م نشین و با حجاب در حرنقد روایت یاد شده و استبعاد چنین دزارشی ونکه حضرت زینب )س( و سایر بانوان پرده

اهل بیت ویا ممکن است كه بدلیل سودواری حجاب از سر انداخته و در انمار حاضر شوند؟ این چنین وداع جانسوز 

دازی شاعر نباشد. ایستاددی و صلابت امام )ع( در روز عاشورا پرو نصایح دنیوی بنمر میرسد كه چیزی جز داستان

حسین )ع( با »از سپاهیان عمرسعد، در توصیف مبارزۀ ایشان وورده است: « حمید بن مسلم»چنان بوده است كه 

 «اینکه پیاده میجنگید، چون تکسواری دلیر، از تیر پرهیز كرده و بدنبال فرصت حمله بود و بسواران حمله میکرد

نمیر، از جان (. حا  ویا میتوان باور كرد د وری با چنین اوصاف و رشادتی كم497: ی 4397)مفتخری و رنجبر، 

خویش و مرگ واهمه داشته و بترسد و در واپسین لحمات كه لحمات بسیار حساس و حیاتی در نبرد بوده بفکر 

غریبی، تنهایی، تشنگی، رنج، بیچاردی و توجهّ  دریه و دلداری دادن به اهل بیت و زنان خیمه باشد؟! بعد تراهیک

پایه و اساس و مجعول، بصورت بسیار زیادی به امام و خاندانش نسبت به مملومیت صرف در قالب دزارشهای بی

 ای دیگر از وداع امام با حضرت سکینه در تأیید مطالب فوق:داده شده است. نمونه

 دخررت شرررره برراریررد بررر دامررن دررهررر     

 كسررری بررر مرررگ تندرفررت چرون نرردهررد   

 زیرن بریررابرران نرریسررررت كس را ره برره در   

 

 دفت استسلمت  للموت ای پدر؟ 

 ای بلاكش دختر مه روی  من...

 دخترا از این تمنا در دار

 (45)ی                                                

انگیز واقعج بر بعد غم بار كه منسوب به دختر كوچک امام حسین )ع( است تنها تأكیدی این زبان حال ذلتّ

كربلاست. در دوران حکومت قاجار بدلیل همسویی ظاهری حکومت با این جریانات بیش از حد و حتی بصورت 

رائت در كتب ترین قومیزی این قبیل مرریه سراییها و داستانها ترویج و تبلیغ میشد و شاید بتوان دفت عمدهمبالغه

عزاداری شیعیان بود. در بیان دریه و زاری امام حسین )ع( در میدان  ویینی ر دینی در خصوی عاشورا و محافل

 حرب ومده است: 
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 تاخت سوی حربگه نا ن و  زار

 شه بمیدان چشم خونین باز كرد

 كه مهل ای خواهر مه روی  من

 دامنش بگرفت زینب با نیاز

 

 همچو ذرّه سوی مهر تابدار 

 خواهر غمدیده را وواز كرد

 یمه سوی منكاید این كودک ز خ

 دفت جانا زین سفر  بردرد  باز

 (15) ی                                              

دویی، استناد بمنابع غیرمعتبر، تأریرپایری از تفکرات و شیوۀ تأویلی و بیان داستانی، نگرش جزئی بشیوۀ قصه

بنمر میرسد نیّر تبریزی نیز مانند دیگر ذوقی صوفیه همگی از جمله عوامل مؤرر در چنین داستان سراییهاست. 

شاعران یاد شده نیاز جامعه و جاب مخاطب را در محی  فرهنگی و ماهبی دوران قاجار بسیار مورد توجّه قرار 

ای اند. فضداده و چنین رویکردی را بمنمورتهییج عواطف و تأریرپایری بر احساسات مخاطب مورد توجّه قرار داده

ا در تمامی منمومه وتشکده میتوان بخوبی مشاهده نمود؛ تا جایی كه نیّر از كمک جبرئیل به اندوهگین و غمبار ر

 وورد:امام سخن بمیان می

 جبرئیل ومد شتابان بر زمین

 دفت كای فرماندۀ ملک وجود

 دفت بردو ای برید كوی یار

 دفت فرمودت كه ای سا ر عشق

 

 از فراز عرش رب العالمین 

 یزدان درودپیشت ووردستم از 

 تا به پیغامش كنم صد جان نرار

 ای ز تو با  درفته كار عشق

 

 نتیجه گیری و پایان سخن
رو میتوان نتیجه درفت كه بعلت ومیخته شدن مباحث و اخبار سره و ناسره در تاری  واقعه با توجّه به پژوهش پیش

تاری  بویژه درایشهای افراطی حکومتهای ایرانی كربلا، روایتهای مربوب به این مسأله با وسیبهای فراوانی در طول 

از دوران صفویه به بعد ایجاد شد. حضور كمرنگ علمای حقیقی شیعه در صحنج منازعات سیاسی و دربار، رواج 

دویی در راستای شرای  فکری جامعه، خوانان عوام فریب بمنمور رواج خرافهصوفی مسلکی، درم بودن بازار روضه

عه روایتهای تاریخی متقن و قابل اعتماد توس  شاعران و نویسنددان از مطالب مجعول مقاتل عدم وداهی و مطال

و روایتهای سست نشان میدهد كه روایات موجود در خصوی قرائت تاریخی حادرج كربلا همگی حاكی از ون است 

جّه به دریه و شیون سراییهای بسیاری از جمله توپردازی و داستانكه این روایت دستخوش احساسات، اسطوره

اهل بیت، ناراحتی امام )ع( از دل كندن از فرزند و خانواده، توجّه به بعد افراطی عطش در قیام امام، وداع جانسوز 

با اهل بیت، عروسی فرزند در بحبوحج نبرد عاشورا و تأویلهای عرفانی از این حادره همگی حاكی از الگوبرداری 

پردازی در این عرصه است. از رهگار فضای سیاسی، استبداد فکری بر و یا داستاننادرست راویان از منابع غیرمعت

و سیاسی بیشتر حاكمان، ضعف جانبداری و حمایت ونان از شعائر حقیقی شیعی و مبانی این ویین، تأریر منبع 

فی با این مسأله بردزاری عزاداری امام حسین در ادوار قبل و ایجاد زمینج مناسب برای برخوردهای هیجانی و عاط

پس از باز شدن فضا و فرصت یافتن، حضور كمرنگ علمای واقعی شیعه در بدنج حکومت و جایگزینی ونان با 

نگاری حقیقی و ورود مطالب غیرعقلانی به روایتهای خوانان عوام فریب، دور شدن از سبک تاری صوفیان و روضه

دوییها ع و مصدری برای نمارت و ارزیابی بر این قبیل خرافهشعری و كتب ادبی در خصوی حادرج كربلا و نبودن منب

دویی در روایت تاریخی معنویتهای دروغین در حیات سیاسی و اجتماعی ایران از جمله د یل خرافهو نفوذ شبه

 نهضت امام حسین )ع( بویژه در دوران قاجار میباشد. 
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 مشاركت نویسندگان:
دانشگاه وزاد اسلامی واحد سنندج  استخراج  زبان و ادبیات فارسی مصوبّ در این مقاله از رسالج دورۀ دكتری رشتج

اند و طراح اصلی این مطالعه و رضا برزویی راهنمایی این رساله را بر عهده داشتهشده است. جناب وقای دكتر 

 وهشگران این رسالهاند. سركار خانم دكتر شراره الهامی بعنوان مشاور و محمّدهادی مرادی پژنویسندۀ مسئول بوده

اند. در نهایت تحلیل محتوای مقاله حاصل تلاش و مشاركت هر سه پژوهشگر در دردووری و تنمیم متن نقش داشته

 میباشد. 

 

 تشکر و قدردانی:

نویسنددان بر خود  زم میدانند مراتب تشکر خود را از دروه زبان و ادبیات فارسی دانشگاه وزاد اسلامی واحد 

 شناسی نمم و نرر فارسی) بهار ادب( اعلام نمایند. لین و اساتید فرهیختج نشریج وزین سبکسنندج و مسئو

 

 تعارض منافع:

نویسنددان این مقاله دواهی مینمایند كه این ارر در هیچ نشریج داخلی و خارجی به چاش نرسیده و حاصل 

فعالیتهای پژوهشی تمامی نویسنددان است و ایشان نسبت به انتشار ون وداهی و رضایت دارند. این تحقیق طبق 

رفته است. مسئولیت دزارش تعارض كلیج قوانین و مقررات اخلاقی اجرا شده و هیچ تخلّف و تقلبی صورت نگ

احتمالی منافع و حامیان مالی پژوهش بعهدۀ نویسندۀ مسئول است و ایشان مسئولیت كلیه موارد ذكر شده را بر 

 عهده میگیرند. 
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